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cenusa al urii, e relativ, la indemana sa fim ceva mai dis-
creti si, poate, sd avem ceva mai mult umor.

Mi se va spune ca nimic din toate acestea nu sunt
potrivite pentru cei care cred cu tdrie in ceva. Sunt virtuti
~defensive”, dupa cum le numea Natalia Ginzburg', care
nu ne expun si nu ne calesc. Dar nu reflecta ele, la masura
imperfectiunii noastre cotidiene, ceva din perfectiunea
marilor virtuti? Personal, mai degraba decit in ceva, prefer
sd cred in Cineva care nu ne-a lasat mandatul judecatii, ci
pe cel al dragostei ,,care nu se poartd cu necuviin{d, nu
cauta ale sale, nu se aprinde de méanie, nu gandeste raul”
(1 Cor.13,5). Indemnul lui Isaac Sirul era de a ,,nu mustra
pe cineva’ si de ,,a nu osandi nici chiar pe cei foarte rai in
vietuirea lor”: ,, Intinde haina ta peste cel ce a gresit si aco-
pera-l. Si dacd nu poli lua asupra ta greselile lui si nu poti
primi i certarea si rusinea in locul lui, rabda-1 mécar si
nu-l rusina™. Dacd pentru sihastrii contemplativi carora
le scria Isaac Sirul era un sfat mantuitor, cu atat mai mult

este pentru noi, vie{uitori in nelinistea lumii.

! Natalia Ginzburg

g, »Micile virtuti’, trad. de Idea Andresoiu-

Camozzi, in Sagetatorul, Editura pentru Literatura Universala,
Bucuresti, 1968, p. 254.
*Stantul Isaac Sirul, Cuvantul 58, in Filocalia, vol. 10, p. 355.
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De ce V'uﬂcu’gi[e?

Nu trebuie intotdeauna s epuizdam intr-atat o temd
incdt sa nu-i lasam cilitorului nimic de fdcut.

Nu e vorba de a- face sa citeasca, ci sa gandeascd.

MONTESQUIEU

Virtutile de multe ori inhiba sau starnesc nein-
credere, mai ales ,,in varianta lor somptuard, imaculata,
instalate ornamental in constiinfa umanitatii ca armele
pe o panoplie”’. Sunt oare cu adevirat posibile? Nu cumva
avem de-a face cu proiectii utopice menite a fi contrazise
continuu de proza realitatii? Obisnuitd cu mediocritatea
si complezenta cu blocajele proprii, privirea noastra inte-
rioard pare a-si fi pierdut acuitatea in fafa virtutilor care
reprezentau in vechime orizontul de implinire a umanu-

lui. Ele apar, in vremea noastra, ca ,,muzele nelinistitoare”

' Andrei Plesu, Minima moralia. Elemente pentru o eticd a inter-

valului, editia a doua, Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 66.
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din pictura lui Giorgioode Chirico, stranii si totusi pro-
fetic-inspiratoare.

Paginile care urmeaza nu sunt o reabilitare sistema-
tica a eticii virtutilor, ci o pledoarie fragmentard pen-
tru posibilitatea lor aici $i acum, ca teren de exercitare a
nobletei si demnitdtii omului. Ele nu sunt scrise pentru
specialisti si nici dintr-o perspectivi teoretica, ci dinspre
experienta credintei, care conferd reflectiei asupra vir-
tugilor un alt centru de greutate fata de eticile antice. Si
totusi, facand distinctiile cuvenite, marile marturii des-
pre virtuti pot fi convocate impreund, asa cum s-a intam-
plat de multe ori in istoria culturii crestine, pentru a ne
orienta si a face vocafia noastra profunda mai accesibild
noud ingine. Din acest motiv, autorii clasici si moderni,
dincolo de expresivitatea formulelor proprii, sunt invo-
cafi ca mediatori ai unei experienfe integratoare, in care
retlecfia se hraneste din viafa concreta si o face inteligi-
bild ca intr-o veritabild ,alchimie a existentei”.

Am scris aceste schife fard sa-mi fi propus sd le
cuprind laolalta, dar, pe misurd ce apdreau la rubrica
din Dilema veche, unde am fost invitat din 2018, mi-am
dat seama ca se constituie intr-o serie si ci reflecta pre-

ocupari deja vechi, motiv pentru care am integrat in

!Pentru sensul acestei expresii, a se vedea cartea lui Alexandru
Paleologu, Alchimia existentei, editia a doua, Humanitas, Bucuresti,
1997.

De ce virtugile? 13

aceastd selectie, cu mici modificiri, primul eseu, foarte
levinasian, publicat in 1999. Am completat textele cu
referinfele minim necesare si pe alocuri le-am dez-
voltat fati de versiunea lor initiala. Insd scopul nu a fost
acela de a le rescrie, ci de a oferi potentialilor cititori o
privire de ansamblu asupra unei serii deschise, in dia-
log constant si marturisit cu eseurile lui Petru Cretia si
Andrei Plesu, de la care am invatat mult, dar si cu scri-
erile lui Gabriel Marcel, Charles Péguy, Antonie Bloom
sau Andrei Scrima. De fapt, recitind cartea recenta a
lui Carlo Ossola, Trattato delle piccole virtu. Breviario di
civilta (Marsilio, 2019), in care pledeazd cu savoare pen-
tru virtutile secunde, fara de care viata noastrd comuna
ar fi imposibild, mi-am imaginat aceste schite ca pe tot
atitea puncte de plecare spre sensul existential al vir-
tutii: uneori micro-portrete, alteori comentarii ale unor
texte sau imagini, ori, pur si simplu, in marginea unor
situatii revelatoare.

Cu rare exceptii, m-am lasat calauzit in configurarea
acestor ,,portrete” de principiul lui Montesquieu, enunfat
mai inainte, nu doar pentru a raspunde exigentelor actu-
ale de eficientd, ci mai ales din convingerea cd in astfel de
materie esentiald este transmiterea unei intuitii, deschide-
rea unei perspective, trezirea gustului. Restul - partea
decisiva - e o relatie personald cu Cel pe care Augustin il

numea in Confesiuni ,,interior intimo meo’.



Am reunit aceste eseuri sub formula ,inteligenta
inimii”, care, desi cunoaste in ultima vreme o larga circu-
lagie in zone legate mai ales de psihologie, a fost prelu-
atd initial din literatura spirituald de limba latina, unde
~intellectus cordis” avea anvergura si profunzimea omu-
lui launtric. Am incercat astfel sa pledez pentru recupera-
rea acestei formule in orizontul caruia ii apartine deplin.

*

Mulfumesc domnului Sever Voinescu, redactor-sef
al saptamanalului Dilema veche, pentru invitatia de a scrie
si pentru acordul de a prelua aceste texte in cartea de fata.
De asemenea, doamnei Lavinia Spandonide, care m-a
incurajat cu gencroasa empatie sa le public in colectia pe
care a incredinfat-o din 2019 sotiei mele, Miruna, ceea ce
reprezintd pentru noi si pentru cildtoria noastra impre-
und, de peste doudzeci de ani, o neasteptata bucurie.

.

Aceastd a doua edilie adaugad opt eseuri celor selec-
tate initial, unele scrise dupa aparitia cartii, altele mai
vechi, dar care fac parte dintr-un orizont tematic comun.
Cele trei micro-portrete isi propun sd ilustreze concret

pledoaria pentru a (re)dobandi gustul pentru virtute.

B. T.-C.

Pémantul inimii

Nadir si zenit laolaltd, la capatul aceluiasi parcurs!

ANDREI PLESU

~Inveni cor meum!, spune Profetul. Mi-am gasit
inima! Ce descoperire! Inima mea! Nimic mai pu{in decat
inima! Nimic mai putin decat nodul persoanei mele! Ceva
ce exista inaintea mea, ceva ce in pieptul meu continua
bataia inimii lui Adam. Ceva ce cunoaste mai multe decit
mine si care cere ca intrebdrile s i se adreseze altfel decat
prin cuvinte. Ceva ce, in centrul nostru, are menirea de a
purta de grij fiintei, ceva ce este solicitat si raispunde cu
fiinta. Ceva ce nu am putea compara mai bine decét cu
Rugul aprins, cu acel Rug care arde si nu se mistuie”’.
Astfel deschide Paul Claudel o poartd din pragul careia

se poate privi spre lumea traditiilor spirituale in care

' Paul Claudel, ,La Théologie du coeur”, in Le Ceeur, Etudes
Carmélitaines, Desclée de Brouwer, Bruges, 1950, p. 395. A se vedea
si Tomds Spidlik, Teofan Zdavoratul. Inima si Duhul - o fenomenologie
ascetico-misticd, trad. de Maria-Cornelia Icd jr, Deisis, Sibiu, 2011,
pp- 5-189.
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inima,este centrul fiinfei;/de la Upanisade la Cabala, de
la iudaismul profetic si sapiential la mistica musulmana
si isihasm. In inima se petrece, asa cum nota périntele
Scrima, citand deseori din Ibn ’Arabi! si din Sfantul
Grigorie Palama, o ,intrare in rezonanta cu centralitatea
cosmicd™?, interioritatea cuprinzand in sine si comuni-
cand cu ceea ce o depaseste in mod absolut.

Insd centralitatea despre care vorbim nu este cea
a unui loc privilegiat de comanda, ci a autenticitatii dis-
crete, de multe ori invizibile, dar nu mai putin reale, care
palpita sub zgura si zgomotul existentei. Pentru cei vechi,
inima cuprindea totul: emotiile, desigur, dar si curajul si,
mai ales, gandirea si imagina(ia. A parcurge gama de sen-
suri ale cuvantului kardia sau phrén la poetii si tragicii
greci sau ale ebraicului leb/ lebab la profeti’ este un
antidot pentru reflexele moderne de a separa ratiunea de
sentimente si de a le vedea functiondnd autonom si,

de cele mai multe ori, conflictual. Sensul global al inimii

! Inima omului este casa lui Dumnezeu, mai insemnata decat
Ka'ba insdsi” (Ibn Arabi, Revelafiile de la Mecca 1), apud André Scrima,
Experienta spirituald si limbajele ef, volum ingrijit de Anca Manolescu
in colaborare cu Radu Bercea, Humanitas, Bucuresti, 2008, pp. 37, 67.
De asemenea, Andrei Plesu, Despre inimd, Humanitas, Bucuresti,
2017, mai ales pp. 22-39.

2 André Scrima, Experienfa spirituald si limbajele ei, p. 65.

* Antoine Guillaumont, ,,Les sens des noms du ceeur dans
Pantiquité”, in Etudes sur la spiritualité de ' Orient chrétien, Spiritualité
orientale 66, Abbaye de Bellefontaine, 1996, pp. 13-67.
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in antropologia spirituald nu tine de carente analitice sau
terminologice, ci de convingerea ci viata are, cu toate
tensiunile ei, o unitate de profunzime, o forma de inteli-
gibilitate si de transparenta. Inima este, in acest sens,
locul sau modul de a fi in care experienta devine cunoas-

tere, suferinfa si durerea hranesc intelepciunea, pasiunile

- si contflictele se pot preschimba in stipanire de sine si

pace. Aceastd vitalitate interioari e ca o ,,garantie” a acce-
sului la transcendentd, la ceea ce e mai inalt sau mai
adanc decat eul, ,interior intimo meo”, si di sens existen-
{ei. In inim4, viata nemijlocita isi devine siesi vizibila, isi
contempld ca intr-o oglindd portretul.

‘De multe ori, daci ii citim pe profeti, inimile se
transforma in piatra, devin surde, indiferente, si doar o
interventie viguroasa a lui Dumnezeu le poate restitui
vitalitatea originard, ficindu-le din nou de ,carne’,
innoindu-le fragilitatea si, prin aceasta, capacitatea de a
primi gi a comunica: ,,Va voi da inima noud si duh nou vi
voi da; voi lua din trupul vostru inima cea de piatri si v
voi da inima de carne. Pune-voi induntrul vostru Duhul
Meu i voi face ca sa umblati dupa legile Mele si sa paziti
si sd urmati randuielile Mele” (Iez. 36, 26-27). Daci
cerul vietii este inima, Dumnezeu este cerul inimii: o
arhitectura in care boltile interioare rasfrang dincolo de
puterea imaginatiei nemarginirea, ceea ce este infinit

departe in ceea ce este infinit aproape: ,,Strafundul inimii
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cheam3, neincetat strigand/_strafundul lui Dumnezeu;
spune, care-i mai adanc?”".

Potrivit lui Calist Catafyghiotul, enigmatic mistic
bizantin, ,dacd vrem sa zabovim in vederea contempla-
tivd a lui Dumnezeu din Scriptura si din creatie [...], sa
cdutim mai intai camera-tezaur dinduntru inimii noastre
si s imploram pe Dumnezeu cel sfant sa umple pamantul
nostru de mila Lui™. ,Pamantul” nu este altceva decat
inima in care ,mintea” este chemata sa coboare pentru a
reface unitatea fiinfei si a redobandi transparenta prin
lucrarea Duhului, adica prin prezenta lui Dumnezeu deo-
potrivd launtrica si transcendentd, adincd si inaltd, sme-
ritd si impariateascia. Primind roua milostivirii divine,
inima devine pamant roditor, izvor de iubire care nu cere
nimic in schimb; ostoindu-si setea mai mult decat putea
spera, inima revarsd un preaplin care nu-i apartine, dar
care ii descopera ospitalitatea constitutiva.

»Prezenta tainica a lui Dumnezeu” pe care o primim
prin aceastd ,,usd tainicd™ inseamna deopotrivd a-L asculta

' Angelus Silesius, Caldtorul heruvimic, apud André Scrima,
Experienga spirituald si limbajele ¢i, p. 67. A se vedea si Calatorul heru-
vimic/Cherubinischer Wandersmann, 1,68, ed. bilingva, traducere, date
biografice, note, variante si postfatd de loana Parvulescu, Humanitas,
Bucuresti, 1999, pp. 50-51.

2 Calist Catafyghiotul, trad. de loan I. Icd jr, in Sofia Avramova,
Calist Catafyghiotul, misticul contemplativ al Filocaliei bizantine, Deisis,

Sibiu, 2013, p. 133.
* André Scrima, Experienta spirituald si limbajele ei, p. 69.

Pamdntul inimii 19

$i, gratie curdtiei launtrice, a-L vedea. Caci pentru a-1 auzi
vocea - ,freamat de adiere lina” (III Reg. 19, 12), ca in
epifania de pe Horeb — inima trebuie sa devina un spatiu
al tacerii, iar pentru a-L putea contempla, trebuie sa fie
purificata (Matei 5, 8). Ospitalitatea noastrd se manifesti
prin capacitatea de a deveni un loc al ascultirii Celui
cdruia ,,ii place sd vorbeasca in soaptd”, dupd cum nota
Vladimir Ghika, dar si al ,milei pentru toata faptura”, prin
care Isaac Sirul intelegea curitia inimii: ,,Si ce este 0 inima
plina de mila? Arderea inimii pentru toatd zidirea, pentru
oameni, pentru pasiri, pentru dobitoace, pentru draci si
pentru toata faptura. [...] Din mild multa si apdsatoare ce
stdpaneste inima si din staruin{d, inima se micgoreaza si
nu mai poate rabda sau auzi sau vedea vreo vitdmare sau
vreo intristare cat de mica, ivita in vreo zidire”'.

Loc nevazut al intalnirii cu Creatorul si al restauririi
intregii crealii, pimantul inimii fragezit de mila divina si
transformat in privire milostiva asupra lumii e si unul al
reconcilierii, pe care numai smerenia o face posibila in
mod autentic, pentru ca cel smerit cu inima ,,nici nu se
infurie in zadar, nici nu-l imbraca pe fratele siu in insulte”,

iar ,.cel curat e si facator de pace atat pentru gandurile

!Isaac Sirul, Partea I, cuv. 74 [FR, p. 393-394, cuv. 81], apud
Sabino Chiala, Isaac Sirianul: ascezd singuratica si mild fara sfarsit,
traducere de Maria-Cornelia si diac. Ioan I. Icd jr, Deisis, Sibiu, 2012,
p. 332.
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dinduntru, cit'si pentru oamenii din afard’’. Calea spre
aceasta transparentd fafa de sine insusi si de transcendenta
intemeietoare raméne, dupa cum marturisea Alexandru
Mironescu, ,anevoioasa, ca orice lucrare creatoare. Caci,
in ultima analizd, despre asta este vorba: o lucrare crea-
toare prin care intri in posesia a ceea ce esti tu insuti cu
adevarat. Sa patrunzi in sinea ta, acolo unde te intélnesti,
in chip viu, cu omenitatea ta, cu icoana profundd a omului,

a omului care esti, si pe care a intrupat-o deplin Hristos!”.

!Filotei Sinaitul, Trezia mintii si cerul inimii (integrala scrierilor),
studiu introductiv si text stabilit de monahul Raffaele Ogliari, traducere
si argument de diac. Ioan I. Ica jr, Deisis, Sibiu, 2009, pp. 86-88.

2 Alexandru Mironescu, ,,Calea citre inima mea’, in Calea inimii.
Eseuri in duhul Rugului Aprins, Humanitas, Bucuresti, 2019, p. 55.

Speranta, mereu neinteleasi

Fericifi cei care ndddjduiesc,
cdci a lor va fi impardtia binelui nevizut.

Prrru CRETIA

In viata de zi cu zi speranta e frecvent invocats, dar,
de fapt, neluata in seama. E ca o urare dezangajanti, ca un
reflex al comunicérii sau ca un rest impersonal de poziti-
vitate. ,, A spera ceva’, ,a spera pentru cineva’, ,,a spera in
cineva” par a fi acte diminuate, lipsite de prezenta si ener-
gia din alte registre ale vointei si faptelor noastre, ca si cum
ar sugera o carenta a fiintei sau ar tine locul a ceva ce nu
poate fi acoperit si nici controlat de noi. In fata posibilu-
lui spre care aspird speranta, nevoia de certitudine se
rdzbund, ficind din actul de a spera o formi de slibi-
ciune sau, din indulgenta, o iluzionare utili. Astfel, ima-
ginea stridveche a fapturii fragile din cutia Pandorei

bantuie necontenit tdrdmurile lucidititii noastre.



Or, speranta ¢ tot,ee-poate fi mai departat de iluzie
sau de neputinta, constituind, aga cum scria in eseurile
sale morale Petru Cretia, ,una dintre marile puteri ale
sufletului”’. Ea nu isi face loc pe lume cind vigilenta
simfului critic scade sau cand instinctul de conservare
nu mai are nimic altceva la indemna; ci vine ca o ,,ale-
gere a posibilului bun™. Aceasta formuld adamantina
deschide una dintre marile porti spre realitatea speran-
tei. Intai de toate, pentru ci o defineste ca optiune in care
cel care spera se investeste integral. E un angajament, nu
un calcul sau o previziune cu mari sanse de probabili-
tate. Apoi, pentru ci actul sperantei exprima o relatie cu
sposibilul bun” sau cu binele ca posibilitate reald si
eficace. E drept, aceasta raportare la bine se dezviluie
deopotriva in fragilitatea si taria sa: pe de o parte, binele
este doar posibil (spune vocea necrutdtoare a luciditdtii),
iar, pe de alta, binele este posibil, adicd, prin actul spe-
ranfei si pentru cel care sperd, binele devine singura
posibilitate din care se hraneste prezentul. Astfel, a spera
inseamnd a nu lasa prezentul sa devina despotic, a nu-i
permite lui ,,acum” sd se instapaneasca asupra posibilu-
lui, a aduce timpul prezent la conditia sa si a nu-1 pro-

iecta ca orizont de nedepdsit. Cu alte cuvinte, in
! Petru Crefia, ,,.Speranta’, in Luminile si umbrele sufletului,
Humanitas, Bucuresti, 2015, p. 91.

2 Ibid.
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fragilitatea sa, speranta este o formd a smereniei, dar
prin puterea sa devine ,memorie a viitorului”'.

Aceastd formuld a lui Gabriel Marcel surprinde
relatia esentiald cu timpul. Este lesne de admis cd a spera
implica o raportare la viitor, dar de cele mai multe ori
intelegerea comund mentine acest raport in conditia exte-
rioritaii: viitorul e ceva care se afla in afara mea, ceva ce
pot doar presupune, dar care scapd oricdrei tentative de
a fi domesticit. Or, speranta, in sensul ei tare, iese din
sfera dorintei de control si se manifesta ca o capacitate
de a intra in dialog cu viitorul. In pofida a ceea ce expe-
rienfa spune sau statisticile aratd, ea alege sa creada ca
realul este mai incapator decit ceea ce se vede sau se stie
si, in acelasi timp, ¢ nu totul este jucat.

Spre deosebire de sentimentalismul autocomple-
zent, cu care se confunda adesea, speranta apare ca un
refuz al fatalismului si ca un ,,simt” al posibilului aflat
intre ,,deja aici” si ,,nu incd”. Deloc intamplitor, ea figu-
reaza, aldturi de credintd si de iubire (agape), intre cele
trei mari virtuti crestine. Caci ceea ce o face sa fie virtute
este capacitatea de a crede in fagaduinta binelui in pofida

obscenitatii riului; de a prefera, in istorie, implauzibilita-

tea binelui in fata agresiunii sau a seductiei raului. Pentru

' Gabriel Marcel, ,Esquisse d’'une phénoménologie et d'une
métaphysique de lespérance”, in Homo viator. Prolégoménes ¢ une
métaphysique de lespérance, Aubier, Editions Montaigne, 1944, p. 72.



